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Fléments de religions iraniennes chez les Arabes a I’époque

pré - islamique

Au cours de cette étude que nous présentons aux lecteurs
des ,,Magqalat o barrasthd”, nous avons essayé de rechercher du
point de vue des religions, to s les éléments iraniens que I'on peut
trouver dans le monde arabe pré-istamique. Et pour ceci, nous
npous sommes basés avant tout, sur les sources dont I’ensemble est
connu sous le nom d’,,adab> dans la littérature arabe.

11 faut noter qu’ au cours de ce travail, nous ne nous occupons
pas des voies indirectes; nous entendons par ia, les religions anci-
enncs, comme celles des hébreux et des chrétiens, ou les vieiles civi-
lisations comme celles des araméens, qui auraient subi elles-mé&mes
une influence iranienne et auraient par la suite, retransmis un fond
religicux iranien aux Arabes de I'époque anté-islamique. Nous
laissons de coté également le travail d’ordre linguistique qui démon-
trerait par le passage de certains mots d'une civilisation a l'autre,
les rapports entre I'Tran et le monde arabe.

Ces travaux ont déja été abordés par d’éminents savants
dont il est inutile de citer les noms.

Notre étude sera donc uniquement basée sur le témoignage
des écrivains musulmans des premiers siécles de 'Hégire. En effet,
le chercheur qui connait les rapports incessants entre I'Iran
sassanide et les peuples d’Arabie, sattend & trouver une foule de
renseignements quiprojetteraient une grande lumiére sur I'état des
religions iraniennes chez les Arabes.
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Mais en dépouillant les sources arabes, on remarque que
ces renseignements sont d’une pauvreté décevante: d’une part le
nombre en est réduit & quelques,,Khabars™ généralement trés courts,
et d'autre part, I'état général de ces renseignements et le fait que la
plupart d’entre eux est tirée de sources orales n’inspirent pas con-
fiance.

Néanmoins, nous nous sommes forcés de regrouper ces
Khabars et d’en tirer les informations qui nous intéressent.

*
* *

En étudiant ces rapports irano-arabes de ’époque pré-isla-
mique, on est souvent tenté de connaitre avant tout, les mots que
les Arabes auraient empruntgs aux Iraniens, et par 1a, découvrir le
sens et I¢ concept que ces mots transportalent avec eux,; en ce qui
nous concerne ici, on parlerait des mots comme ad-din, az-zamin,
as-sarmad., Mais comme nous Tavons déja dit ailleurs,(1} ces mots
n’ont pénétré dans la langue arabc que-par d’autres langues sémi-
tiques toutes beaucoup plus anciennes que I'arabe. Cependant
il est peut-&tre intéressant de savoir que, dans le vocabulaire des
Arabes chrétiens d’al-Hira, on retrouve un certain nombre de mots
persans, ol d’origing non-persanne, mais empruntés au persan, dont
quelques-uns &té arabisés 3 Pépoque sassanide.(2) Je nen cite que
al-hanzaman (persan: andjoman) qui était une féte chrétienne et
que l'on tréuve dans le diwan d’ al-Afsha. (3) .

*
* *

Passons maintenant A Pétude des renseignements que nous
avons pu puiser dans les sources arabes,

En tenant compte des relations irano-arabes & I'époque
pré-islamique longuement étudiées dans notre livie paru en 1975,
le chercheur est, comme Nous Yenons de le dire, trés étonné de voir
les sources arabes si pauvres et les &crivains si désintéressés des

1 - Au 19 2me Congrés internat ional des Orientalistes, Paris, 1973.

2 . Par ex. ustuwiima, qaws, ghirbil, siradj, bilq, shaypiir. Voir Azarnouche:
Rah - hive nofodh-e farsi... Téhéran, 1975, p. 162.

1 . Diwan, &d. Muhammad Husayn, p. 293, vers 9.
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religions iraniennes. Voyons d’abord le cas de la madjussiyya qui
désignait généralement la religion zoroastrienne:

Ibn Qutayba, dans son,,al-ma‘arnf”, procéde & une limitation
péographique des religions selon les tribus arabes et précise que:
_Le christianisme était répandu parmi les Banu Rabi‘a, les Banu
Ghassan et certains clans de Qudafa. Le judaisme était répandu
parmi les Himyar, les Banu KinZina, les Banu Harith ibn Ka'b et
les Bani Kinda. La madjussiyya était répandue chez les Tamim
dont faisait parti Zurara et son fils Hadjib qui épousa sa propre
fille et s’en repentit plus tard. De cette tribu faisait partie aussi Aqra’
ibn Habis qui était madjusiyy, et Abu -Aswad Iancétre de Waki
ibn Hassan qui était Iui aussi, madjusiyy.

La zandaga était répandue chez les Quraysh qui l'avaient
empruntée aux gens d’al-Hira”.(1) .

On retrouve cette méme riwaya, avec deux petites différences
dont nous patlerons plus loin, chez Ibn Rusta et al-Maqdisiyy(2).
Ainsi, cette riwaya qui a éé transmise par les maitres de I'adab et
qui parait unique dans son genre, nous apprend que la religion
zoroastrienne aurait pénétré dans la grande tribu Tamim et que
méme quelques chefs tamimites l'auraient embrassée.

1l est évident que de ce fait, les relations entre les chefs
_tamimites et les rois sassanides étaient incontestablement solides et
amicales. En effet, Abu I-Faradj al-Isfahaniyy nous apprend que
Laqit ibn Zurdra montait, dans une de ses batailles, un cheval
recouvert d'une couverture de soie dont le roi sassanide lui avait
fait cadeau (3).

La fille de laq_it.(4). n’est sans doute pas moins connue que
son pére. Tout d'abord parce quelle- est citée parmi les poétes

1 - al-ma <arif, Caire, 1950, p. 62I.

2 - Ibn Rusta: al-A* laq an-nafisa, Leiden, 1981, p. 217; al-Magdisiyy:
al-Bad® wa-t-tarikh, Paris, 1889- 1919, IV, 31,

3 - Aghani, Dér al-Kutub, XI, 142,

4 - Ou sa nitce, car, selon ces riwiiya, on la croit aussi fille de Hadjib b.
Zurara. '
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arabes(1). En suite parce qu'on lui aurait donné pour nom Dukh-
fanils que portait également la fille de Kisra(2).

En effet, Duxtanosh était, selon Justi(3), Ja fille de Narseh,
le neveu de Shapour 1 (mort en 273).

En ce qui concerne Hadjib ibn Zurara, I'oncle de Duhktanus,
nous savons, par un récit de Ibn¢ Abd Rabbih(4), qu'il a obtenu
audience auprés du roi sassanide; mais Ia scéne décrite par Ibn ‘Abd
Rabbih, ainsi que toutes les autres scénes semblables que I'on
retrouve dans les livres d’adab, ont un caractére purement littéraire
et inauthentique.

Une trés- grande partie des régions sud-iraquiennes, en
particulier les alentours de Ubulla, &taient occupés par les Banu
Shayban qui défendaient les intéréts des Sassanides contre Fattaque
des Arabes du grand désert. Un des chefs shaybanites, Qays ibn
Mas <id, était compté parmi les Dhawi 'l-akal, cest a dire ceux qui
jouissaient de la protection des rois de Perse(5). Ce Qays qui a été
plus tard, accusé de trahison et assassiné par les Perses, était, selon
Djawaliqiyy(6), un madjusiyy. Il donna le nom persan Bistam
(Ustam en pehlevi)(7) & son fils qui est compté parmi les héros les
plus célébres de la Djahiliyya. :

Cependant, . la célébrité de Bsgﬁ'm‘- est en grande partie due
3 ses talents poétiques. Nous savons que jusqu’en 615 il était au
service des Sassanides(8) et qu'il a donné 4 son fils le nom de Ziq
qui est, seton Ibn Durayd, et Djawaligiyy, un mot d’origine persane.
Dans les régions d’al-Bahrayn, Je nombre des zoroastriens

arabes ou Iraniens, était apparement trés élevé. Ce fait semble trés

1 - I nous est rien resté de son oeuvre poétique.

2 - Ash- Shi'r wa-sh-shu‘ard’, Leiden, 1902, p. 446 al-Madrif, p. 142

3 - Justi: Iranisches Nemenbuch, Hildesheim, 1963, p. 85.

4 - Tbn “Abd Rabbih: al-"Iqd al-farid, Caire, 1367-72, 11, 20¢

5 - Aghani, Buliq. XX, 140.

6 - Al-Mutarrab, Caire, 1360, p. 56; of Djamhara, 111, 310, 502,
al-Khafadjiyy: Shifd’ al-ghalil, Caire, s,d. p. 73; Sihah; Tadj etc.

7 - Ce mot est tiré do persan Ustim’ nous en connaissens aussi Jes formes:
Wistaxma, Gustahm, Gustehem. Voir Justi p. 271

8 - E. L. sous Bist.ﬁm; Blachére: Hist. de Ia littérature arabe, Paris, 1952 -

1966, I, 254.
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naturel quand on étudie U'histoire d’al-Bahrayn et I'intérét politique
et économique que ce pays représentait pour les Sassanides. En effet
pendant le dernier siécle avant I'Islam ou Ihistoire est plus connue
que celle des époques plus reculées, nous savons qu’ al-Bahrayn
était, trés souvent, gouverné directement par les Iraniens tels que:
Azadafroz fils de Gushnasp, qui est le célébre Rabi‘a ibn-Harith
surnommé al-Muka‘bir par les Arabes, ou Sibukht (=Sebokht)
un des derniers gouverneurs iraniens qui s’est converti 4 I'Islam.

Ce qui projette un peu plus de lumiére sur la situation et le
nombre des zoroastriens d’al-Bahrayn est encore le récit de la
conquéte musulmane. Selon al-Baladhuriyy et Ibn al-Athir(1), le
Prophéte envoie, en I'an 8 de I'Hégire, ‘Ala’ al-Hadramiyy 2 la
conquéte d’al-Bahrayn. Tous les habitants du pays se convertissent
a I'Islam sauf les madjus, les juifs et les chrétigns qui, selon un
pacte, ont accepté de payer la djizya.

La lettre que le Prophéte de I'lslam adresse aux habitants
d’al-Bahrayn est, & ce propos, trés explicite. Les points essentiels
de cette lettre sont confirmés par une autre lettre adressée 3 Mund-
hir ibn Sawa dont nous parlerons plus loin. Dans cette lettre, les
habitants d’al-Bahrayn sont invités {et non pas forcés) 4 embrasser
la nouvelle religion et 4 empécher leurs enfants de devenir zoroas-
triens. Mais ,,les temples de feu appartiennent & Dieu et & son
Prophéte”, cest 2 dire que les musulmans ont le. droit de détruire
les temples ou d’en empécher de nouvelles constructlons Cepen-
dant, nous remarquons que le Phrophéte met les zoroastriens dans
la méme catégorie que les Ahl al- kitab, c. a d. les chrétiens et les
juifs, accepte leurs impots (le khiradj et la djizya) et leur accorde la
liberté de choisir entre le zoroastrisme et I'Islam. ceci a facilité plus
tard, la tdche du calife ‘Umar, le conquérant de la Perse.(2)

Un mois aprés la mort du Prophéte, les habitants d’al-
Bahrayn qui trouvent le taux des impots trop lourd, se révoltérent
a4 Djawatha ou 3 al-Mushaqgar. Pendant ce temps, les madjus d” al-
Bahrayn se groupérent a Qa.tlf pour rejoindre I'armée de Dadafruz

1 - Baladhuriyy : Futuh al-al-Buldin, Caire, 1959, p. 89-94¢ Ibn
al-Athir : Kimil at-tawicikn, Caire, s.d., 11, 89,
2 - Futith al-Buldén, p. 91; Ibn Sa‘d: at- Tabagat, Beyrouth, 1937-58,1, 90.
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(=al-Muka ‘bir) 2 Zara. La révolte zoroastrienne résista & 'armée
de PIslam jusqu’ 2 Pavénement de ‘Umar. (D)

Apparemment, le probléme zoroastrien de ‘Uman n’est
guére différent de celui d’al-Bahrayn. On peut imaginer que pen-
dant toute la période sassanide, ‘Uran fajsait, comme al-Bahrayn
partie du territoire iranien. Au cours du dernier siecle avant I'Islam,
on nous parle d’un uswgr qui gouvernait cette région(2). Mais
Hamza al-Isfahaniyy précise que “Uman était une partie du terri-
toire gouverné par Azadafroz fils de Gushnasp, marzuban d’al-
Kadiar(3). Nous savons aussi qu’ & ¢O1é de cos gouverneurs Iraniens,
il y avait presque toujours des émirs arabes qui s’occupaient des
affaires intérieures du pays. (Vest & ces derniers, enlan 8 del'Hégire,
que le Prophéte a envoyé deux lettres selon lesquelles il ordonne a
Abu. Zayd al-Ansariyy de demander aux nouveaux musulmans
la sadaga et aux madjus, la djizya.(4) On peut donc supposer que
les zoroastriens de Uman, comme ceux d’al-Bahrayn, fo_;r:i.aient
une importante minorité religieuse. A la mort du Prophéte, les
habitants de ‘Uman, peut-étre en suivant I'exemple d’al-Bahrayn,
se révoltérent et refusérent de payer les impdts dus. Mais ils ne
purent résister 4 I’armée envoyée par Abu Bakr. (5)

De tous ces zoroastriens, les historiens musulmans ne nous
parlent que d’ Abn Sufra, le pére du célébre al-Muhallab. 11 serait
venu de Vile de Khark 3 ‘Uman ot il se serait converti & I'Islam.
Selon Abu ‘Ubayda, le mot Abi Sufra est un mot persan transforme
et arabisé.(6) D’autre part, IAghani(7) domne la forme persane
Baskhara comme le nom du grand’ pére d’Abu Sufra.

_Du point de vue phonétique, il est trés possible que la forme
pehlevi Beshaxra signalée par Justi(8) ait donné Baskhara dans

-
1 - Azammouche: Réh-ha-ye nofiidh, p. 242.
2 . Al-Isiiba, Caire, 1939, 1V, 105; al-Isti‘db (en marge d al-]§%iba), p. 107,
3 - Sini mulik al-ard..., Beyrouth, 1921, p. 116.
4 - Futith al- buldin, p. 79.
5 - Futiih al-buldan, p. 78, cf. Djawid “Ali: al-Mufassal fitarikh al- *Arab,
Beyrouth, 1968-, 1V, 200.
& - Dans Yaqiit: mu‘djam al-buldin, Leipzig, 1924, 11, 387.
7 - Agharii (Dar al-kutub}, X1V, 299,
8 - Justi, p. 67
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Técriture arabe et que ce dernier soit transformé en Bia §ufra, puis
Abii Sufra, par les Arabes musulmans.

En ce qui concerne le Yémen, nous savons qu’ au cours du
6e siccle les Iraniens gouvernajent ce pays. Dans les livres
d’histoire la partie consacrée & la conquéte du Yémen est vaste,
mais Pimaginaire et 'histoire s’y mélent étroitement. On y reléve
d’autre part de nombreuses erreurs concernant le nombre et les
noms des gouverneurs iraniens. Malgré la richesse des sources,
on est étonné de ne trouver presque aucun renseignement sur
les religions iraniennes dans cette partie du monde arabe.

Pour le Hidjaz nous ne sommes pas davantage éclairés.
Cependant on peut noter que le mot madjus se répéte quelques
fois dans les riwiyas hidjaziennes et que le Prophéte demandait
aux premiers musulmans de raser leurs moustaches afin de ne pas
ressembler aux Madjus(1). Aussi, on ne peut pas passer sous silence
le role qu'a joué le cousin du Prophéte Nadr ibn al-Harith qui avait
acquis une immense connaissance des traditions iraniennes grice
auxquelles il rivalisait avec le Prophéte au début de sa carriére.(2)

Nous savons par les récits d’at-Tabariyy(3), que les Arabes .
du Hidjaz, pour des raisons plutdt économiques que politiques, '
se tournaient davantage vers les romains chrétiens que vers los
les madjis de Perse. La conquéte de Khosroés 11 (590 - 628) sur

‘Parmée romaine déplut profondément au Prophete; les versets
coraniques 1 4 7 de la Sourat ar-Rum font allusion a la défaite
romaine et 3 la déception du Prophéte. Cependant, la masse des
infidéles {ou les kafirs) qurayshites cherchaient protection et
richesse auprés des Perses. Ce qui explique le mieux ce fait, est
d’une part un récit repris dans plusieurs sources selon lequel, les
kafirs de Quraysh envoyérent une délégation auprés de Sayf ibn

~ Dhi Yazan et liranien Wahriz qui avait occupé le Yémen. Dans
cette délégation se trouvait le poéte Umayya ibn Abi as-Salt dont

1 - Djawid “Ali: Tirikh al- ‘Arab,.., Bagdad, 1951-55, IV, 610.

2 - Ibn Hishim: as-Sira..., Caire, 1955, I, 300, 358; Ibn Abi Ugaybi‘a.:...
Tabagqat al-atibba', Beyrouth, 1963, p. 167.

3 - Tabari: Ta'tikh..., Leiden,I, 1006; Tafsir (ed. Buliq), XX, 13
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le panégyrique adressé 2 Sayf et aux Perses est fort célébre.(1)
D’autre patt, la joie que ces kafirs éprouvaient a l'annonce de la
victoire iranienne sur les Romains apparait trés nettement a
travers le pari qu'engage le kafir Ubayy ibn Khalaf al-Djumahiyy
avec Abli Bakr. Les infidéles disent auXx musulmans: ,,Vous aussi,
comme les chrétiens, possédez un livre (divin), et NOUS, NOUS S0IMMES
des wmmivys. Yous avez viL NOS amis, les ummiyys de Perse ont
battu vos amis les akl al-kitab de RTim.”(2)

Nous pourrions peut-étre déduire de I'étude de ces riwayas,
ainsi que de I'ensemble des récits historiques que la madjusiyya était
plus connue des Arabes que ¢e¢ que l'on suppose généralement.
Al-Uliisiyy ne nous démentirait certes pas lui qui signale dans son
Bultigh al-arab quun certain nombre d’Arabes s’étaient mis i
adorer le feu empruntant cette croyance aux Perses et aux madjiis.(3)

D’autre part, nous savons que selon al-Hamdaniyy (4), des
milliers de madjus travaillaient dans les mines d’argent 3 Shamam
et 4 ‘Awsadj 2 I'ouest d’al-Yamama et du mont Nir et y avaient
méme construit deux temples de feu; mais il faut bien noter que la
plupart de ces madjus &ait sans doute iraniens, vu importance
que mines d’argent représentaient pour I’Empire perse.

Il est difficile de s’étendre davantage sur ce sujet & 1'exception
peut-&tre des traditions pré-islamiques ot le feu est souvent
sacralisé dans certaines cérémonies en particulier les incantations
i la pluie ou dans celle d'alliance entre tribus, et dans bien d’autres.
Ajoutons enfin le jugement par le feu, pratiqué au Yémen, que
signalent at-Tabari et Ibn Hisham et que I’on peut comparer 2
Phistoire de Siawiish dans le ,,Shih-name” de Ferdowsi.

1 - Tabarf, 1, 956; Maqdisiyy: al-Bad', 111, 194; at-Tidjan, Haydar Abid,
1347, p. 305; Aghini (Buldg), XVI, 75; Mas‘tidi; Muriidj adh-dhahab (ed. Pellat),
11, 205; Ibn Hishim, 1, 67; trad. allemande chez Nildeke: Geshichts der Perser
und Araber, Berlin, 1879, p. 234; trad. persane chez Azarnouche: Rih-hi-ye

nofGdh, p. 261.
2 - Tabari, I, 1006,

3 - Buliigh al- arab, Caire, 1924, II, 233.
4 - Sifa Djazira al-*Arab, Caire, 1953, p. 149.
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Pour mettre fin & notre étude de la madiusiyya, il nous
semble bon d’ajouter que, selon nos recherches, on ne trouve le
mot madjus qu’une seule fois dans la poésie dite pré-islamique ;
il se trouve dans la forme poétique “feu des madjus™ utilisée dans
un vers dont un hémistiche est attribué a Imra’ al-Qays et I'autre,
4 Taw’am al - Yashkuriyy. (1) Ensuite on ne le retrouve que dans
le Coran, mentionné encore unc seule fois, placé a coté des Sabéens
et des Chrétiens. (2) Nous pensons que la forme arabe du mot
a été tirée de 'araméen madjush, madjiisha, qui, lui-méme Paurait
emprunté aux vieux perse magish.

Voyons 4 présent le cas de trois autres tendances religieuses
& savoir la zandaga, le mazdakiyya et la Asbadhivya.

Nous avons vu antérieurement dans la riwya mentiohnée
par Ibn Qutayba, Ibn Rusta et al-Maqdisiyy, que la zandaga était
répandue parmi les Quraysh, la tribu méme du Prophéte (zandaga
n’ayant ici d’autre sens que manichéisme). A celle-ci s’ajoute une
deuxieme riwdya d’Ibn Rusta qui confirme la premiére. 11 dit:
wAvant I'Islam, les Qurayshites ont emprunté la zandaga aux
habitants d’al-Hira, et aprés I'Islam, ils leur ont emprunté I'alpha-

bet™. (3)

Le mot zandaga ne sc trouve pas dans ce qu’on appelle
habituellement oeuvre pré-islamique. Si on s’en tient & I'idée de
Massignon, le persan zandik serait arabisé dans le milieu des Hamred’
d’al-Kufa(4), donc il n'existait méme pas avant I'Islam. Cependant
nous sommes persuadés que les peuples de 'Arabie étaient assez
profondément touchés par le manichéisme; ils avaient un oy plu-
sieurs autres mots pour désigner la croyance de Mani. L'importance
mondiale du manichéisme et son expansion depuis I'Espagne
Jusqu’en Chine {5) ne nous permettent plus aucune hésitation,
surtout que le centre des manichéens se trovait en Babylonie, prés

1 - Diwdn Imra al-Qays, Beyrouth, 1958, p. 107: Shaykhi: Shu'ard’
an- nasrinivya, Beyrouth, 1967, p. 10; Lisin. '

2 - al - Hadjdj, Aya 170.

3-al-A'lig, p. 217.

4 -EL I éreéd., sous zindiq.

3 - Taql - Zide: Méni va din-e 0, Téhéran, 1335, pp. 17, 18, 19,
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d’al-Hira, ville qui était elle-méme le centre le plus important de la
littérature arabe pré-istamique. Ce fut grice A Amr ibn ‘Adiyy
(roi d’al-Hira de 272 4 300) que, selon un livre manichéen en copte,
Narseh (293302) arréte la persecution des adeptes de Mani, (1)

‘
Le nombre des manichéens d'al-Hira était assez élevé pour
gu’ils puissent, en I'an 297, aider ceux d’Egypte a se revolter contre
Dioclétien I'empereur romain.(2)

De tout cela, on ne retrouve aucun reflet dans Ia littéra-
ture arabe pré-islamique; mais ceci n’a point empéché Tor Andrae,
dans son oeuvre parue en 1917 & Stockholm, de mettre en corré-
lation quelques aspects de la religion musulmane et de Ja croyance
de Mani;(3) ou bien encore, certains savants n’ont pas hesité 3
considérer ce que les Arabes connaissairent sous le nom de Hanif
comme un emprunt manichéen.(4)

Nous n’allons pas. parler ici de 'origine du mot zanduga qui
a €té largement discutée par les auteurs classiques musulmans et
les orientalistes contemporains. Pour Bevan et Nicholson le mot
~ est d’origine araméenne, mais pour les savants musulmans, ainsi
- que pour un certains nombre d’orientalistes, surtout Siddiqi(5) et
Schaeder(6), zindig n’est qu'une forme arabisée du pehlevi zand-ik.

Apparement, la raison prinicpale de toutes ces discussions
était le fait que le mot zand-ik ne nous était connue qu’ 4(7) travers
les sources arabes, surtout les ,,Muriidj adh-dhahab” d’ al-
Mas"idiyy(5). On ne faisait pas tout a fait confiance en ce dernier
quand il disait que”’ le mot zindig a paru au temps de Mani lui-
méme”, Nous pensons que la découverte de la tablette de Kartir,
grand chef religieux de la cour de Chapour Ier et de ses successeurs,
peut meitre fin & ces discussions. Kartir nomme, entre autres, les

1 - ibid,

2 - Ghirshman: I'Iran.,., Paris, 1951, p. 285.
3 - Taqi- Zdde: Mini..., p. 59.

4 - Par exemple Blachére: Hi-stoire‘.‘, 1, 56.

5 - 4e Congrés de I Orient, Univer, de Allah Abad, 1926,
6 - Tranische Beitrige, Saales, 1930, p. 291- 274,
7 « Muriidj, éd. Pellat, I, 296.
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juifs, les chrétiens et les zandiks qui, “selon lui, ont été massacrés
en Perse. Ce mot ainsi mentionné par Kartir quelques années apres
I'assassinat de Mani (en 277) confirme le renseignement que nous
a donné al-Mas‘Tdiyy, it y a a peu prés mille ans. (1)

En ce qui concerne le mazdakisme et son rayonement
dans le monde arabe, notre raisonnement ne différe point des cas
précédents. L’expansion du mazdakisme parait évidente, mais nous
ne possédons presque rien pour la prouver. Dans les sources arabes,
noys n'avons que la riwaya d’Tbn Qutayba étudiée plus haut qu’
al-Maqdisiyy reprend et modifie. Pour ce dernier, la riwaya est
donc suivante: ,,La zandaga et la mazdakiyya étaient répandues
parmi les Quraysh; ils les avaient empruntées aux habitants d’al-
Hira.”(2) :

Evidemment, on ne connait pas la raison pour laquelle le
mot mazdakiyya est mentionné dans la-riwaya d’ al-Magqdisiyy et
non pas dans celle d'Tbn Qutayba et d’Ibn Rusta. Aussi pouvons-
nous douter de son authenticité. Mais malgré tout, cette riwaya
sous sa nouvelle forme méritait d’étre citée.

A ceci nous pouvons ajouter un fait historique qui démon-
trerait quelque peu I'implantation du mazdakisme a al-Hira: Le
roi sassanide Qubad (mort en 531) qui avait lui-méme embrassé
la croyance de Mazdak, tachait de I'imposer & Mundhir ibn M2’
as-Samai’le vice-rel d’al-Hira. Mundhir qui avait refusé 'ordre du roi,
fut remplacé, entre lesannées 515 4 531 par Hirith al-Kindiyy.(3}
On peut donc imaginer que ce dernier avait favorablement répondu
3 la demande du roi de Perse, surtout qu’ 4 l'avénement de Ano-
shervin, il céde sa place au premier vice-roi Mundhir ibn Ma’ as-

Sama’.

*¥ERFEF

Passons ynaintenant A notre quatriéme et derniére question
qu’ est la Asbadhiyya.

I - Op. cit.
2-al-Bad’..., IV, 3L
1 - Tabari, I, 87; Ibn al-Athir,I, 209. cf. Djawidd "Ali: al-Mufassal, ITI, 334
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Ce mot tout étrange et obscure qu’il est, démontre d'une
mani¢re génétale, la profondeur de l'influence des pensées ira-
niennes dans les régions d’al-Bahrayn. Apparemment il est composé
de asb (pahlavi asp) et du suffixe pad; mais le sens de ce mot composé
nous reste inconnu. Dr. Mohammadi le traduit par,,le gardien des
chevaux.”(1) Christensen le croyait d’abord le titre du chef de [a
cavalerie értangére qui servait 'armée sassanide,(2) mais il rejette
cette idée plus tard.(3)

Ce mot est mentionné pour la premiére fois dans ur vers
attribué a Tarafa:(4)

Ensuite il est employe par Mailik ibn Nuwayra, poéte et
chef des Tha “laba, un des clans de la tribu Tamim. (4)Plus tard on
le rencontre dans une tradition remontant 4 Ibn ‘Abbas dont voici
la traduction: ,,J’ai rencontré un des asbadhiyys et asbadhiyya est
un genre de zoroastrisne A al-Bahrayn-qui entrait chez le Prophéte
de Dieu. Quand il est sorti, je lui ai demandé: qu’est ce que le Pro-
phéte a décrété 4 votre propos ?-[ Nous devons choisir ] me dit-il,
entre I'Islam et la mort.”"(5)

Les commentaires sur ‘4bid Asbadh dans le vers de Tarafa
sont trés nombreux; nous n’en donnerons ici qu'une liste trés
abrégée que voici:

I - Selon Ibn Hisham, al-Baladhuriyy et une des sources
d’ al-Djawaliqiyy, ,les serviteurs d’ Ashadh” étaient ceux qui
adoraient le cheval.(6) Mais l'erreur de ces savants, surtout en ce
qui concerne Parabisation du mot persan est évidente et la
contradiction des commentaires trés apparente. Surtout que,
comme nous venons de le dire, la ashadhiyya est pour Ibn ‘Abbas
une sorte de zoroastrisme.

1 - ad-Diridsit, 5c année, p. 297,

2 - PEmpire des Sassanides..., trad. persane per Minovi, Téhéran, 1314, p.
38 et 181. . ’

3 -1' Iran sous les Sassanides, trad. persane, Téhéran, 1345, p. 128,

4 - al-Mu'arrab, p. 38; Yiqit: Buldin, Leipzig, 1924, 1, 377.

5-al-Mu‘arrab, p. 38; Abu Dawiid: Sunan (ed. ‘Awn al-Ma'biid), 111, 134.

6 - Tbn Hishdm dans Yiqtt: Buldin, I, 337; Futih al-Buldin, 89; al -
Mu‘arrab, p. 39,
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Ii - Pour Yiqii et un autre informateur d’al-Baladhuriyy,
Asbhadh est le nom d’une ville 2 Uman ou & al-Hadjar, a laqueile
sont attribés les asbadhiyys.(1)

I - Enfin ce qui parait le plus juste, c’est que Asbadh soit
un nom de pérsonne Ou un titre de gouvernment. En effet, selon
- Abl‘Ubayda et Abil‘Amr ash-Shaybaniyy(2), Asbadh etait le nom
des chefs de l'armée sassanide 3 al-Bahrayn; selon Yaqat (3),
cétait letitre que l'on donnait 4 certains gouverneurs iraniens
d’ al-Bahrayn. :

Voyons maintenant qui étaient ces ashadhiyys:

Draprés Siddiqi,(4) tous les iraniens d’ al-Bahrayn se reg-
groupent sous le nom d° asbandhiyy, ensuite, les Arabes, pour
humilier les habitants d’ al-Bahrayn les ont appelés ,,serviteurs
&’asbadh”, formule qu'ont employée Tarafa et Malik. Mais il est
difficile de prendre en considération la supposition de Siddiqi, car,
nous avons vu_ que sclon Ibn ‘Abbas, les asbadhs ne formaient
qu'un groupe des zoroastriens d’ al-Bahrayn. D’autre part, Abi
Amr ash-Shaybaniyy précise que les asbadhs étaient les perses qui
vivaient dans la forteresse &’ al-Mushaqqar et il nomme quatre
célébres asbadhiyys, tous arabes, dont Mundhir ibn Sawa nous
est déja connu. Nous I'avons retE:ontré dans la riwdya d’Ibn
Qutayba et les récits d' at-Tabari en tant que zoroastrien 3 qui
le Prophéte adressait une lettre.

Nos lecteurs remarquent aisément que de tout ce dépouill-
ment nous n’arrivons pas a des résultats posifs. Nous pouvons
simplement _en déduire que les asbadhiyys étaient iraniens ou
arabes, qils vivaient dans les régionsd’ al-Hadjar, que la asbadhiyya
était soit une secte religieuse soit une classe sociale zoroastrienne
et que asbadh était un nom ou titre de personne plutdt qu'un nom
de ville ou de cheval. '

1 - Buldan et Futiih, loc. cit.

2 - al-Mu‘arrab, loc. ¢it.

3 - Buldan, loc. cit.

4 - Siddipi: Studien Uber die Persischen Fremdworter im klassischen
Arabisch, Gottingen, 1919, p. 78



